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Krytyka przetomowego dzieta Orientalizm Edwarda Saida bgdaca
przyczynkiem do krytyki arabskich uczonych i lewicowych intelektualistow,
ktérzy zakochali si¢ w islamie w nastepstwie rewolucji w Iranie

CZESC 1. ORIENTALIZM

Edward Said w swojej szeroko dyskutowanej ksigzce' wprowadza nas w temat ,,orien-
talizmu” poprzez rozlegta perspektywe historyczng, ktéra umiejscawia zaintereso-
wanie Europy Wschodem w kontekscie ogolnej ekspansji historycznej nowoczesnej
burzuazyjnej Europy — w formie ujarzmienia, grabiezy i wyzysku — poza jej tradycyjne
granice i kosztem reszty §wiata.

W tym sensie orientalizm moze by¢ postrzegany jako ztozone i narastajace
zjawisko wywodzace si¢ z ogdlnohistorycznych tendencji ekspansjonistycznych nowo-
czesnej Europy obejmujacych caly zestaw stopniowo rozrastajacych si¢ instytucji, wy-
twarzanego i kumulowanego korpusu teorii i praktyki oraz odpowiedniej nadbudowy

' E. Said, Orientalizm, przet. W. Kalinowski, Warszawa 1991.
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ideologicznej — wraz z aparatem skomplikowanych zatozen, wierzen, wyobrazen,
produkc;ji literackiej i racjonalizacji (nie wspominajac o podtozu zywotnych interesow
gospodarczych, ekonomicznych i strategicznych). Nazwe to zjawisko ,,orientalizmem
instytucjonalnym”.

Edward Said zajmuje si¢ rowniez orientalizmem w wezszym sensie rozwijaja-
cej si¢ tradycji dyscypliny naukowej, ktorej glowna funkcja jest ,,naukowe badanie”
Orientu. Naturalnie ten ,,kulturowo-akademicki orientalizm” sktada tradycyjne de-
klaracje o ,,bezinteresownym poszukiwaniu prawdy o Wschodzie”, a takze o swo-
ich nieustajacych wysilkach na rzecz stosowania ,,bezstronnych metod naukowych”
w badaniu orientalnych ludow, kultur, religii i jezykow, dystansujac si¢ od tendencyj-
nych i nietolerancyjnych pogladow i teorii. W konsekwencji duza czg$¢ ksigzki Saida
poswiecona jest ,,orientalizmowi kulturowo-akademickiemu” i probuje ujawnic jego
powigzania z ,,orientalizmem instytucjonalnym”.

Tym sposobem Said uniewaznia pyszatkowate pretensje kulturowo-
-akademickiego orientalizmu do cech takich jak naukowa niezaleznos$¢, dystans,
polityczny obiektywizm itp. Nalezy jednak jasno powiedzie¢, ze autor w zadnym
momencie nie stara si¢ umniejszac autentycznych osiagnig¢ i naukowych odkry¢ oraz
tworczego wktadu wniesionego przez orientalistow i orientalizm na przestrzeni lat,
zwlaszcza na gruncie technicznym?. W sposob szczegolny zalezy mu na przestaniu,
ze 0ogolny obraz Orientu skonstruowany przez kulturowo-akademicki orientalizm
w kontekscie jego wiasnych osiagnig¢ technicznych i naukowego wktadu w te dzie-
dzing jest przeszyty rasistowskimi zatozeniami, ledwo kamuflowanymi interesami,
redukcjonistycznymi wyjasnieniami i antyludzkimi uprzedzeniami. Latwo mozna
wykazac, ze obraz ten, jesliby przyjrze¢ mu si¢ z bliska, nie moze by¢ wytworem
prawdziwie obiektywnych badan naukowych i niezaleznej dyscypliny naukowe;.

KRYTYKA ORIENTALIZMU

Jednym z najbardziej razacych aspektow tego obrazu, jak starannie wskazat Said, jest
gleboko zakorzenione przekonanie — podzielane przez kulturowo-akademicki i insty-
tucjonalny orientalizm — o istnieniu fundamentalnej réznicy ontologicznej mi¢dzy
istotami Wschodu i Zachodu — z bezwzgledna korzyscia dla tej drugiej. Zachodnie
spoteczenstwa, kultury, jezyki i mentalno$¢ majg by¢ zasadniczo i z natury lepsze
od wschodnich. Mowiac stowami Edwarda Saida: ,,istotg orientalizmu jest nieusu-
walne rozréznienie miedzy zachodnia wyzszo$cig a wschodnig nizszoscig™. Zgodnie

2 Tamze, s. 45.
3 Tamze, s. 76.
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z takim odczytaniem poczatkowej tezy Saida to, czy orientalizm (zar6wno w jego
instytucjonalnych, jak i kulturowo-akademickich formach) istniat jako ustruktury-
zowane zjawisko i zorganizowany ruch przed powstaniem, konsolidacja i ekspansja
nowoczesnej burzuazyjnej Europy, pozostaje kwestig problematyczng. W zwigzku
Z tym autor wigze w pewnym momencie powstanie orientalizmu akademickiego z eu-
ropejskim renesansem®. Niestety natura stylisty i polemisty bardzo czesto przewaza
w Edwardzie Saidzie na niekorzy$¢ metodycznego mysliciela. W rezultacie nie stosuje
si¢ on konsekwentnie do powyzszego podejscia ani w datowaniu zjawiska orienta-
lizmu, ani w interpretacji jego historycznych poczatkow i wzrostu jego znaczenia.

Widzimy, jak Said — w akcie retrospektywnej projekcji historycznej — upatruje
poczatkow orientalizmu w czasach Homera, Ajschylosa, Eurypidesa i Dantego’. In-
nymi stowy, orientalizm nie jest naprawdg¢ zjawiskiem na wskro$ nowoczesnym, jak
myslelismy wczesniej, lecz naturalnym wytworem starozytnej i wrecz nieodpartej
europejskiej sktonnosci umystu do btednego przedstawiania rzeczywistosci innych
kultur, ludow i jezykoéw — na korzys¢ autoafirmacji, dominacji i przewagi Zachodu.
Tutaj autor zdaje si¢ mowic, ze ,,umyst europejski”, od Homera do Karola Marksa
1 H.A.R. Gibba, ma naturalng skfonnos$¢ do znieksztatcania wszystkich ludzkich rze-
czywisto$ci poza swoja wlasng w celu wywyzszenia siebie samego.

Wydaje mi sie, ze ten sposob rozumienia poczatkow orientalizmu umacnia
jedynie esencjalistyczne kategorie ,,Wschodu” i,,Zachodu”, ustanawiajac nieusuwalng
réznic¢ pomi¢dzy nimi, ktorg ksigzka Saida miala rzekomo zburzy¢. W podobny
sposob nadaje on ontologicznemu rozréznieniu na Europe i Azjg, tak charakterystycz-
nemu dla orientalizmu, tego rodzaju wiarygodnosci i uznania, ktore kojarza si¢ zwy-
kle z ciggloscig, trwatosciag, powszechnoscia i odlegtymi korzeniami historycznymi.
Ta wiarygodnos¢ i uznanie sg oczywiscie niestuszne i niezastuzone. Gdyz orientalizm,
podobnie jak wiele innych charakterystycznych wspotczesnych europejskich zjawisk
i ruchow (zwlaszcza nacjonalizm), jest tak naprawde swiezym wynalazkiem — wy-
tworem wspoélczesnej historii Europy — dazacym do zdobycia uznania, wiarygodnos$ci
i poparcia poprzez przypisywanie sobie starozytnych korzeni i klasycznego pochodze-
nia. Z pewnoscig Homer, Eurypides, Dante, §w. Tomasz 1 wszystkie inne autorytety,
ktore mozna by przywotac, podzielali mniej lub bardziej standardowe i znieksztalcone
poglady — rozpowszechnione w ich $§rodowisku — na temat innych kultur i ludéw.
Jest jednak rownie pewne, ze obie te formy orientalizmu wyksztatcity swoj stosun-
kowo nowoczesny repertuar metodycznej i konwencjonalnej madrosci w odwolaniu

4 Tamze,s. 77.
5 Tamze, s. 96.
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do pogladow i uprzedzen tych prominentnych postaci, czerpiac dodatkowo ze staro-
zytnych mitoéw, legend, wyobrazen, folkloru i zwyktych przesadow. I cho¢ wiele z nich
jest dobrze udokumentowane (bezposrednio i posrednio) w ksigzce Saida, jego wywod
pozostaje zdominowany przez linearng koncepcje ,,orientalizmu” biegnaca niejako
wprost od Homera do Grunebauma. Co wigcej, to linearne, niemalze esencjalistyczne
ukazanie poczatkéw i rozwoju orientalizmu wyrzadza wielka krzywde zasadniczym
problemom ksiazki Saida, a mianowicie mozliwosci ustosunkowania si¢ do trudnego
zagadnienia: jak mozna bada¢ inne kultury i narody z perspektywy libertarianskiej
lub nierepresyjnej 1 niemanipulacyjnej? Oraz wyeliminowania — w imi¢ wspdlnego
humanizmu — zaréwno ,,Wschodu”, jak 1 ,,Zachodu” jako kategorii ontologicznych
i poje¢ klasyfikacyjnych noszacych znamiona wyzszosci i nizszosci rasowej. Wydaje
mi si¢, ze logiczng konsekwencjg sktonnosci Saida do postrzegania poczatkoéw i roz-
woju orientalizmu w kategoriach tej linearnej cigglosci jest to, ze zadanie zwalczania
i przekraczania jego esencjalistycznych kategorii w imi¢ tego wspolnego humanizmu
staje si¢ tym trudniejsze.

Innym waznym skutkiem takiego podejscia jest sposob, w jaki Said interpretuje
rzekomy zwigzek miedzy orientalizmem kulturowo-akademickim jako przedstawie-
niem i dyscypling naukowa z jednej strony a orientalizmem instytucjonalnym jako
ruchem ekspansjonistycznym i sitg spoteczno-ekonomiczng z drugiej. Innymi stowy,
opierajac si¢ mocno na swojej linearnej koncepcji ,,orientalizmu”, Said tworzy obraz,
ktory mowi, ze to wlasnie ten aparat kulturowy, znany jako ,,orientalizm”, jest praw-
dziwym zrodlem politycznego zainteresowania Zachodu Orientem, tj. prawdziwym
zrodtem nowoczesnego orientalizmu instytucjonalnego. Zatem europejskie, a nastep-
nie amerykanskie zainteresowanie polityczne Orientem jest wedtug niego w rzeczy-
wistoéci wynikiem pewnej zachodniej tradycji kulturowej znanej jako orientalizm®.
Co wigcej, wedtug jego koncepcji orientalizm to upowszechnianie w tekstach este-
tycznych, naukowych, ekonomicznych, socjologicznych, historycznych i filozoficz-
nych $wiadomosci, ze $wiat sktada si¢ z dwoch nierownych potéwek — Wschodu
i Zachodu. Ta $wiadomo$¢ nie tylko wytworzyta na Wschodzie caty szereg zachod-
nich ,,intereséw” (politycznych, ekonomicznych, strategicznych itp.), ale pomogta je
takze utrzymac’. Stad zwigzek migdzy orientalizmem akademickim jako aparatem
kulturowym a orientalizmem instytucjonalnym jako interesem ekonomicznym i silg
polityczna postrzegany jest wedtug Saida w kategoriach ,,niedorzecznego przejscia”
,,0d wylacznie teoretycznych ujec, sformutowan czy definicji Orientu do ich realizacji

¢ Tamze, s. 406.
7 Tamze, s. 36.

252 S KRONOS 4/2023




ORIENTALIZM | ORIENTALIZM ODWROCONY

praktycznej. Zgodnie z ta interpretacja konstatacja Saida, ze ,,orientalizm zaghuszyt
Orient™, mogta oznacza¢ jedynie to, Ze orientalizm instytucjonalny, ktory najechat
na Wschod i ujarzmit go, byt w rzeczywistosci prawowitym dzieckiem i produktem
tego innego rodzaju orientalizmu, i jak moze si¢ wydawac, stale towarzyszyt tek-
stom, umystowosci, estetyce, przedstawieniom, przekazom i wyobrazeniom ludzi
Zachodu —juz od czaséw Homera, Ajschylosa i Eurypidesa! Aby wiasciwie zrozumie¢
ujarzmienie Wschodu w czasach nowozytnych, Said cofa nas do czasow wczesniej-
szych, gdy Wschod nie byt dla Zachodu niczym wiecej niz $wiadomoscig, stowem,
przedstawieniem i elementem wiedzy:

Nalezy tu bra¢ pod uwage dtugi i powolny proces przywlaszczania
Orientu przez Europg, a raczej przez swiadomos¢ europejska — proces,
w ktorym sama ta §wiadomos¢ przeksztatcata si¢ z teoretycznej i kon-
templacyjnej w administracyjna, ekonomiczng, a nawet militarna'’.

Edward Said postrzega zatem ,,ide¢ Kanatu Sueskiego” bardziej jako ,,logiczng
konsekwencj¢ orientalistycznych pomystow i dziatan™! niz wynik imperialnych
francusko-brytyjskich interesow i rywalizacji (cho¢ tych drugich nie ignoruje).

Nie mozna oprze¢ si¢ wrazeniu, ze wedtug Saida to orientalizm sprawit, iz po-
jawienie si¢ takich obserwatorow, administratorow i najezdzcow Wschodu jak Napo-
leon, Cromer i Balfour byto nieuniknione, a polityczne orientacje, kariery i ambicje
tych postaci mozna lepiej zrozumie¢ przez odniesienie do d’Herbelota i Dantego niz
do bardziej bezposrednio istotnych i przyziemnych interesow. W zwigzku z tym nie
dziwi fakt, Ze rozpatrujgc rolg mocarstw europejskich w decydowaniu o historii Bli-
skiego Wschodu na poczatku XX wieku, Said podkresla znaczenie ,,szczegdlnej ramy
epistemologicznej, w ktorej Orient byl postrzegany i zgodnie z ktorg postgpowaty
mocarstwa”'?, a ktora wyksztalcita si¢ jako rezultat dtugiej tradycji orientalizmu.
Nastepnie potwierdza, ze mocarstwa dziatalty na Wschodzie tak, jak dziataty, wtasnie
ze wzgledu na te szczegdlng ramg epistemologiczna. Prawdopodobnie gdyby dtuga
tradycja kulturowo-akademickiego orientalizmu wyksztatcita mniej szczegdlna, przy-
chylniejsza i bardziej adekwatng rame epistemologiczng, wowczas mocarstwa postepo-
walyby wzgledem Wschodu delikatniej i postrzegatyby go w korzystniejszym swietle!

8 Tamze, s. 151.
Tamze.

10 Tamze, s. 308.
' Tamze, s. 144.
12 Tamze, s. 322.
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SUROWA RZECZYWISTOSC | JEJ PRZEDSTAWIENIA

Ten sposdb rozumowania sprawia, ze trudno oprze¢ si¢ dojmujacemu wrazeniu,
iz przedstawienia, obrazy, stowa, metafory, idiomy, style, uniwersum dyskursu, na-
stroje polityczne, wrazliwos$¢ kulturowa, wysoce zaposredniczone fragmenty wiedzy
i niezwykle rozmyte prawdy sg z pewnoscia dla Saida o wiele wazniejszymi i wigcej
mowigcymi substytutami samej surowej rzeczywistosci, jesli nie jej budulcem. Jesli
orientalizm akademicki przeksztalca rzeczywisto$¢ Orientu w zbior tekstow (jak
mowi Said na stronie 137), to on sam zdaje si¢ sublimowa¢ materialne realia interakcji
Zachodu ze Wschodem w eteryczng substancj¢ ducha. W jego ksiazce dostrzec wiec
mozna silne i nieuzasadnione ogdlne antynaukowe uprzedzenia. Fakt ten przejawia
si¢ najwyrazniej w jego nieustannych atakach na orientalizm kulturowo-akademicki
za kategoryzowanie, klasyfikowanie, tabelaryzowanie, kodyfikowanie, indeksowanie,
schematyzowanie, redukowanie i analizowanie Wchodu (a tym samym deformowanie
jego rzeczywistosci i znieksztalcanie jego swoistego sposobu bycia), tak jakby operacje
te byty w jakis sposob zte same w sobie i nie nadawaty sie do wtasciwego zrozumienia
ludzkich spoteczenstw, kultur, jezykow itp.

Sam Said przyznaje jednak ochoczo, ze niemozliwe jest, aby kultura — czy
to wschodnia, zachodnia, czy potudniowoamerykanska — mogta uchwyci¢ wiele
z rzeczywistosci innej, obcej kultury bez uciekania si¢ do kategoryzowania, kla-
syfikowania, schematyzowania i redukcji — z towarzyszacymi temu nieodzownie
znieksztalceniami i przeinaczeniami. Jesli, jak twierdzi Said, to, co nieznane, eg-
zotyczne 1 obce, jest zawsze rejestrowane, oswajane, asymilowane i przedstawiane
w kategoriach tego, co juz znane, tego rodzaju wypaczenia i przeinaczenia stajg si¢
nieuniknione. Dla Saida:

kazda kultura ma sktonnos$¢ do transformowania faktow dotyczacych
innych kultur — postrzega je nie takimi, jakimi sa, ale takimi, jakimi
powinny by¢ ze wzgledu na jej potrzebe'.

Said nie znajduje nawet ,,nic kontrowersyjnego ani nagannego” w oswajaniu
egzotycznej i obeej kultury w kategoriach odniesienia do innej kultury, poniewaz takie
oswajanie egzotyki wystepuje zawsze w kontaktach miedzy roznymi kulturami, mig-
dzy réznymi ludzmi'. W istocie wynosi to do ogolnej zasady, ktora emanuje z ,,natury
umystu ludzkiego” 1 rzgdzi niezmiennie dynamikg recepcji jednej kultury przez inng.

3 Tamze, s. 112.
14 Tamze, s. 100.
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A zatem ,,wszystkie kultury koryguja surowa rzeczywistos¢, przeksztalcajac zawarte
w niej niezalezne obiekty w elementy systemu wiedzy”, poniewaz ,,to catkiem natu-
ralne, ze umyst ludzki stawia opor temu, co obce i nicobrobione™".

W pewnym momencie Said posuwa si¢ do tego, ze catkowicie zaprzecza moz-
liwosci dojscia do ,,obiektywnej prawdy” o innych kulturach, zwtaszcza jesli wydaja
si¢ one egzotyczne, obce 1 dziwne. Jedynymi srodkami pozwalajacymi na zblizenie
sie do nich i ich recepcje sa srodki redukcji, przedstawienia i schematyzacji wraz
ze wszystkimi towarzyszacymi temu znieksztatceniami i falsyfikacjami, ktore takie
operacje implikuja i narzucajg. Wedtug Saida:

Rzeczywisty problem polega jednak na tym, czy w ogole mozna co-
kolwiek przedstawi¢ prawdziwie, czy tez raczej kazde przedstawienie,
wiasnie dlatego, ze jest przedstawieniem, osadzone jest przede wszyst-
kim w jezyku, a nastepnie w kulturze, instytucjach i politycznym $ro-
dowisku przedstawiajacego. Jesli prawdg jest raczej to drugie (a sadzg,
ze tak wlasnie jest), bedzie trzeba pogodzi¢ si¢ z faktem, ze dowolne
przedstawienie jest eo ipso nasycone, przeniknigte, naszpikowane wie-
loma innymi elementami oprocz prawdy, ktora zresztg tez jest tylko
przedstawieniem!'s,

Jesli, jak powtarza autor (tytutem nagany i surowej krytyki), badany przez
orientalizm Orient jest jedynie obrazem i przedstawieniem w umysle i kulturze Za-
chodu (w tym przypadku przedstawiajacego), to jest rowniez prawda, ze w ten sposob
Zachod zachowuje sie doskonale naturalnie i zgodnie z ogolng zasadg — jak stwierdzit
sam Said —rzadzacg dynamika recepcji jednej kultury przez drugg. W zwigzku z tym
Zachod, probujac poradzi¢ sobie (poprzez swoj orientalizm) z surowg rzeczy wistoscig
Wschodu, robi to, co robig wszystkie kultury w danych okolicznosciach, a mianowicie:

1) oswaja ,,0bcego” i przedstawia go za pomocg znanych mu termindw i ram
odniesienia;

2) narzuca Wschodowi ,,transformacj¢ wszystkiego”, o ktorej Edward Said
mowi, ze ,,kultura ma sktonnos¢ do transformowania faktéw dotyczacych innych
kultur — postrzega je nie takimi, jakimi sg, ale takimi, jakimi powinny by¢ ze wzgledu
na jej potrzebe”;

5 Tamze, s. 111.
1o Tamze, s. 389.
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3) naktada na surowa rzeczywisto$¢ Wschodu niezbedne ,,modyfikacje, potrzebne
do przeksztatcenia go z niezaleznych obiektow w elementy systemu wiedzy”; oraz

4) podaza za naturalng sktonnosciag umystu ludzkiego do ,,stawiania oporu
temu, co obce i nicobrobione”.

PRZEDSTAWIANIE ISLAMU PRZEZ ZACHOD

Szczegolnie interesujacy jest jeden z przyktadéw podanych przez Saida:

Znakomitym przyktadem jest sposob percepcji islamu na Zachodzie, tak
wybornie zanalizowany przez Normana Daniela. Oto jedno z typowych
ograniczen chrze$cijanskiego myslenia o islamie: poniewaz Chrystus
jest podstawa wiary chrzescijanskiej, zaktadano — catkiem btednie —
ze posta¢ Mahometa spetnia analogiczng funkcj¢ w islamie. Stad dys-
kusyjna nazwa ,,mahometanizm” nadana islamowi i epitet ,,szarlatan”
niemal automatycznie stosowany w odniesieniu do samego Mahometa.
Z tego i wielu podobnych nieporozumien ,,powstato btedne koto, kto-
rego nie przerwatl odtad zaden wysitek wyobrazni [...]. Chrzescijanska
koncepcja islamu okazata si¢ zamknieta i samowystarczalna”. Islam
stat si¢ obrazem (Daniel mowi tylko o islamie, ale sadzg, ze stosuje
si¢ to i do innych treéci orientalizmu), ktorego zadaniem jest przedsta-
wiac nie islam rzeczywisty, ale taki, jaki odpowiadat $redniowiecznemu
chrzescijaninowi'.

Problem z powyzszym argumentem polega na tym, ze Said nie doprowadza go
w zadnym miejscu do logicznej konkluzji w $wietle tego, co uznat za ogdlnie praw-
dziwe odnosnie do redukcjonistycznej dynamiki percepcji jednej kultury przez inng.
Jak dobrze wie, percepcja chrzescijanstwa przez islam na Wschodzie niewiele r6zni
si¢ od relacji podanej powyzej. W tym celu przedstawie gtowna mysl tego fragmentu
Z nastgpujacymi zmianami:

Oto jedno z typowych ograniczenh muzulmanskiego myslenia o chrze-
$cijanstwie: poniewaz Mahomet byt jedynie wystannikiem Boga, za-
ktadano — catkiem bt¢dnie — Ze posta¢ Chrystusa spetnia analogiczng

funkcje w chrzesdcijanstwie, a mianowicie po prostu role wystannika

17 Tamze, s. 101.
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Boga czy zwyktego proroka. Stad polemika z wiarg w jego wcielenie,
synostwo, bosko$¢, ukrzyzowanie i zmartwychwstanie oraz epitet ,,fal-
szerze” niemal automatycznie stosowany w odniesieniu do straznikow
Pisma Swietego. Z tego i wielu podobnych koncepcji ,,powstato bledne
koto, ktorego nie przerwat odtad zaden wysitek wyobrazni [...]. Muzut-
manska koncepcja chrzescijanstwa okazata si¢ zamknigta i samowystar-
czalna”. Chrzescijanstwo stato si¢ obrazem (Daniel mowi tylko o chrze-
Scijanstwie, ale sadze, ze stosuje si¢ to i do innych tresci orientalizmu),
ktorego zadaniem jest przedstawiac nie chrzescijanstwo rzeczywiste, ale
takie, jakie odpowiadato Sredniowiecznemu muzutmaninowi.

W swietle tych uwag krytycznych powinno sta¢ si¢ jasne: (a) dlaczego Said tak
surowo traktuje Marksowskie proby zrozumienia i interpretacji spoteczenstw Wschodu;
(b) dlaczego o wiele zyczliwiej odnosi si¢ do pogladéw MacDonalda'® i Gibba na islam;
oraz (c) dlaczego tak delikatnie i przychylnie podchodzi do mistyczno-teozoficznych
ekstrapolacji formutowanych w ramach orientalizmu Massignona.

Said krytykuje i demaskuje falszywos¢ deklaratywnych twierdzen wygta-
szanych w duchu orientalizmu MacDonalda/Gibba na temat islamu i muzutmanow.
Atakuje je za to, ze sg abstrakcyjne, metafizyczne i nieprawdziwe. Oto probka takich
twierdzen:

1) Oczywiste jest — jak sadz¢ — 1 powszechnie potwierdzone, Ze pojgcie
niewidzialnego jest dla orientalczyka blizsze i bardziej realne niz dla

ludow zachodnich.

2) Tym, co odréznia umyst orientalny, nie jest tatwowiernos¢ co do rze-
czy niewidzialnych, ale niezdolnos¢ ujgcia w system rzeczy widzialnych.

3) Orientalczyk r6zni si¢ zasadniczo nie fanatyzmem religijnym, ale
brakiem zmystu prawa. Nie zna on niezmiennego porzadku natury.

4) Orientalczykowi, rzecz jasna, wszystko wydaje si¢ mozliwe. To,
co nadprzyrodzone, jest dlan tak bliskie, ze mogltoby go w kazdej chwili

dotknac.

'8 Duncana MacDonalda (1863—1943), amerykanskiego orientalisty (przyp. red. ,,Kronosa”).
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5) Jeszcze do niedawna zwykty muzutmanski obywatel i wyznawca
nie zajmowat si¢ polityka, nie mial tatwego dostepu do literatury innej
niz religijna, nie znat festiwali i zgromadzen, z wyjatkiem tych, ktore
miaty zwigzek z religia, wiedziat niewiele albo zgota nic o $wiecie ze-
wnetrznym, poza tym, co mowita mu religia. W rezultacie religia byta
dla niego wszystkim.

Klopot z tymi twierdzeniami polega nie tylko na ich fatszywosci, abstrakcyj-
nosci 1 metafizycznym charakterze. Z pewnoscia ani MacDonald, ani Gibb nie byli
tylko ofiarami, gdy wygtaszali podobne deklaracje w duchu ,,epistemologicznej ramy”
wytworzonej przez tradycje orientalizmu, jak oznajmia Said. W rzeczywisto$ci mozna
przekonujaco argumentowac, ze w pewnym bardzo istotnym sensie:

1) prawda jest, ze na ogot to, co niewidzialne, jest o wiele bardziej bezposrednie
i realne dla zwyktych obywateli Kairu i Damaszku niz dla obecnych mieszkancow
Nowego Jorku i Paryza;

2) prawda jest, ze religia ,,znaczy wszystko” w zyciu chtopow marokanskich w spo-
sob, ktory musi pozostac niezrozumiaty dla wspotczesnych farmerow amerykanskich;

3) prawda jest, ze idea niezaleznego, nienaruszalnego i zgodnego z prawem
porzadku natury jest pod wieloma wzgledami o wiele bardziej realna, konkretna
i mocniej zakorzeniona w umystach studentow Uniwersytetu Moskiewskiego czy
uniwersytetu w Nowym Jorku niz w umystach studentow Uniwersytetu Al-Azhar
czy Uniwersytetu Teheranskiego (lub jakiegokolwiek innego uniwersytetu w Swiecie
muzutmanskim).

To, 0 czym Said nie wspomina, to fakt, ze orientalistyczne twierdzenia MacDo-
nalda/Gibba sg tak naprawd¢ deklaratywne tylko w bardzo waskim zakresie. Udaja,
ze sg zdaniami w pelni i prawdziwie deklaratywnymi, odnoszacymi si¢ do niezmien-
nych faktéw, po to tylko, by zatuszowa¢ zestaw ogolnych dyrektyw i instrukcji do-
tyczacych tego, jak okcydentalisci powinni obchodzi¢ si¢ z Orientem i jego spolecz-
nosciami tu i teraz. Dyrektywy te maja z konieczno$ci charakter ogolny i dlatego
wymagaja réoznych ,,definicji operacyjnych”, aby przeksztalci¢ je w przydatne i prak-
tyczne kroki podejmowane przez tak réznorodne grono jak zachodni misjonarze,
nauczyciele, administratorzy, biznesmeni, wojskowi, dyplomaci, eksperci wywiadu,
politycy, decydenci itp. Ludzie ci kieruja si¢ tymi domys$lnymi dyrektywami i instruk-
cjami po to na przyktad, by uwzgledni¢ i wykorzystaé fakt, Zze wierzenia religijne,
lojalno$¢ plemienna, teologiczne wyjasnienia itd. nadal odgrywaja znacznie bardzie;j
decydujaca rolg w zyciu wspotczesnych spoteczenstw wschodnich niz wspotczesnych
spoteczenstw zachodnich.
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Juz samo to ograniczenie deklaratywnego zakresu twierdzen typu MacDo-
nalda/Gibba zdradza nie tylko ich praktyczng funkcje 1 bezposrednie znaczenie dla
rzeczywistej sytuacji, ale takze gteboko ahistoryczne nastawienie i ramy intelektualne,
z jakich emanujg. Udaja, Ze to, co niewidzialne, zawsze byto (i bedzie) bardziej bezpo-
srednie i realne dla mieszkancow Wschodu niz dla ludzi na Zachodzie — w przesztosci,
terazniejszosci i przysztosci. Oraz ze idea niezaleznego i prawowitego porzadku natury
zawsze byla i bedzie bardziej realna, konkretna i mocniej zakorzeniona w umysle
i zyciu Zachodu, niz mogtaby kiedykolwiek by¢ w §wiadomosci czlowieka Wschodu.
Prosty fakt historyczny, ze kiedys, powiedzmy przed rozpadem chrzescijanstwa, to,
co niewidzialne, byto tak samo bezposrednie i realne dla mieszkancow Zachodu,
nie moze zaktoci¢ z pozoru olimpijskiego, obiektywnego spokoju pseudotwierdzen
MacDonalda/Gibba.

Jesli mozemy mowic o jakimkolwiek bohaterze, majac do czynienia z ksiazka
taka jak Orientalizm, Massignon wylania si¢ jako uprzywilejowany kandydat do tej
roli. Ten wybitny francuski orientalista jest chwalony za to, ze przewyzszyt wszystkich
innych w prawie niewykonalnym zadaniu prawdziwego i zyczliwego zrozumienia
orientalnej kultury oraz muzutmanskiej religii i mentalnosci. Mowi si¢ nam, ze dzieki
swojemu glebokiemu humanizmowi i wspolczuciu dokonat — jak nikt inny na Za-
chodzie przed nim i po nim — wyczynu zidentyfikowania si¢ z ,,sitami zywotnymi”
przenikajacymi kulture Wschodu i uchwycenia jej ,,ducha ludzkiego™".

Czy jednak w ostatecznym rozrachunku domniemana identyfikacja Mas-
signona z ,,sitami zywotnymi” i ,,duchem ludzkim” kultury Wschodu — spersona-
lizowana, wyidealizowana i powtarzana po prostu wersja klasycznego orientali-
stycznego przedstawienia Orientu ,,przecenianego ze wzgledu na jego panteizm,
uduchowienie, trwato$é, odwiecznos$¢ i pierwotno$é”?® — nie jest przedstawieniem,
ktore Said tak mistrzowsko zdemaskowat? Ponadto z dyskusji nad znaczeniem
i waga dzieta Massignona wnioskujemy, ze nigdzie nie porzucit on gtdwnego zato-
zenia (i wedtug Saida ,,grzechu pierworodnego™) catego orientalizmu, a mianowi-
cie nacisku na esencjalistyczny podzial swiata na dwie czesci: Wschod i Zachdd,
kazda ze swoim odmiennym z natury charakterem i cechami. Jest wigc oczywiste,
ze w przypadku Massignona, podobnie jak w przypadku dzieta kazdego innego
orientalisty atakowanego przez Saida, Wschod i Zachod pozostajg fundamental-
nymi kategoriami ontologicznymi i schematami klasyfikacyjnymi ze wszystkimi
towarzyszacymi temu implikacjami i zastosowaniami.

1 E. Said, Orientalizm, s. 380—8]1.
20 Tamze, s. 267.
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Z ksigzki Saida dowiadujemy sig, ze: (a) ,,Orient Massignona byl catkowicie
zgodny ze $wiatem basni o Siedmiu Braciach Spigcych albo $wiatem wyznan potom-
kow Abrahama”?; (b) ,,jego ponawiane wcigz proby zrozumienia i zrelacjonowania
konfliktu palestynskiego, przy caltym gtebokim humanizmie, nigdy nie wykroczyty
poza perspektywe sporu migdzy Izaakiem i Ismaelem”?%; (c) ,,w istocie roznica migdzy
Zachodem a Wschodem jest roznicg miedzy wspotczesnoscig a antyczng tradycja™;
(d) ,,islamski Orient okreslat on jako spirytualistyczny, semicki, plemienny, radykalnie
monoteistyczny, niearyjski”?; () ,,administracja kolonialna nadzwyczaj cenita sobie
jego ushugi jako eksperta od spraw islamu” i (f) ,,przekonat si¢, ze obowiazkiem Fran-
cji stalo si¢ wesprze¢ muzutmanska wolg obrony tradycyjnej kultury, dynastycznych
regut zycia, dziedzictwa wyznawcow Proroka”?.

A zatem pytanie, na ktore niec mam gotowej odpowiedzi, brzmi: w jaki sposob
ten najbardziej przenikliwy i wszechstronny wspolczesny krytyk orientalizmu, jakim
byt Said, mogt tak bardzo ceni¢ orientaliste, ktory w oczywisty sposob podpisywat
sie pod catym aparatem zdyskredytowanych dogmatéw orientalizmu?

KAROL MARKS | WSCHOD

Whylaniajacy si¢ z ksigzki Saida obraz stosunku Marksa do Wschodu przedstawia si¢
mniej wigcej nastepujaco®: analizujgc problemy brytyjskiego panowania w Indiach,
Marks pisze migdzy innymi o tak zwanym ,,azjatyckim systemie ekonomicznym”
(tj. stynnym azjatyckim sposobie produkcji), bedagcym mocng podstawa okreslonego
rodzaju rzadow politycznych znanych jako ,,wschodni despotyzm”. Gwattowna de-
strukcja 1 przeksztalcenie tradycyjnej indyjskiej organizacji spotecznej przerazity
z poczatku Marksa i zaszokowaty go jako cztowieka i mysliciela. Ludzkie nieszczgsécia
i cierpienia towarzyszace temu procesowi przeksztatcen wzruszyly jego cztowieczen-
stwem i wzbudzity wspotczucie. Na tym etapie swojego rozwoju Marks nadal utoz-
samiat si¢ z uciskang Azja i odczuwat rodzaj wspolnoty z jej nieszczesnymi masami.
Nastepnie jednak znalazt si¢ pod wpltywem nauk orientalistow i sytuacja szybko si¢
odmienita. Etykiety orientalizmu, jego stownictwo, abstrakcje i definicje zdominowaty
jego umyst i emocje.

2l Tamze, s. 381.

Tamze, s. 386.
2 Tamze, s. 385.
24 Tamze, s. 388.
2 Tamze, s. 387.
2 Tamze, s. 230.
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Wedtug Saida Marks, ktory poczatkowo dostrzegal indywidualnos¢ Azji, stat
si¢ zaktadnikiem poteznego cenzora wytworzonego przez stownictwo, nauke i tra-
dycje orientalizmu. Said przytacza to, co stato si¢ rzekomo z my$la Marksa, jako
przyktad, jak ,,poczatkowe skruputy humanitarne rozptynety sie, a ich miejsce zajety
orientalistyczne generalizacje”. Poczatkowe wspotczucie i przyptyw uczué, jakich
Marks do$wiadczat, zniknety, gdy napotkat niewzruszone definicje stworzone przez
orientalistyczna nauke i wspierane przez orientalistyczng tradycje, ktora miata by¢
odpowiednig plaszczyzng dyskusji o Oriencie. Krotko mowigc, przypadek Marksa
pokazuje, w jaki sposob ,,definicja stownikowa wyparta empiri¢”?.

Tak oto postrzega Said metamorfozg, ktora doprowadzita Marksa do pogladu
(budzacego bardzo duze zastrzezenia Saida), ze Wielka Brytania umozliwita praw-
dziwg rewolucje spoteczng w Indiach, dziatajgc jako nieswiadome narzedzie historii,
ktore do tej rewolucji doprowadzito. Wielka Brytania jest w tym przypadku postrze-
gana przez Marksa jako dzialajaca w Azji jednoczesénie jako czynnik destrukcyjny
i odnowicielski. Said jednoznacznie wiaze ten dojrzaty poglad Marksa z orientali-
styczng pseudonauka i fantazjami na temat Wschodu, zwtaszcza w ich dziewigtna-
stowiecznej, mesjanistycznej i romantycznej odmianie. Marks nie stanowi dla niego
wyjatku sposrod wszystkich Europejczykow, ktorych stosunek do Orientu oparty byt
na podstawowej orientalistycznej kategorii nierownosci pomigdzy Wschodem a Za-
chodem. Co wigcej, Said kategorycznie o$wiadcza, ze ekonomiczne analizy Marksa
dotyczace Azji doskonale pasuja do standardowego orientalistycznego projektu.

Uwazam, ze takie przedstawienie pogladow Marksa i jego analiz dotyczacych
bardzo ztozonych historycznych procesow i sytuacji jest parodia. Niewatpliwie Marks,
jak kazdy inny tworczy geniusz, znajdowatl si¢ pod silnym wptywem leksykografii,
definicji stownikowych, abstrakcji, przedstawien, generalizacji i norm jezykowych
dominujacych w jego czasach i sSrodowisku. Ale tylko nadmierna fascynacja stowem,
tekstem 1 jezykiem mogta doprowadzi¢ Saida do przedstawienia mysli Marksa jako
w pewien sposob zawlaszczonej 1 przejetej (wbrew jego lepszemu osgdowi i szla-
chetniejszym sentymentom) przez stownictwo, leksykografi¢ i stownikowe definicje
zachodniej tradycji orientalistycznej! Razem z Saidem stajemy niekiedy na skraju
popadniecia w wiar¢ w magiczng sprawczosc¢ stow.

Marksowski sposob analizowania rzadéw brytyjskich w Indiach w katego-
riach nieswiadomego narzgdzia historii — ktore umozliwia prawdziwg rewolucje

27 Tamze, s. 233.
2 Tamze.
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spoteczng przez zniszczenie starych Indii i potozenie podwalin pod nowy porzadek —
nie moze by¢ w zadnym wypadku przypisywany zawlaszczeniu umystu Marksa
przez konwencjonalny orientalistyczny zargon. Argumentacja Marksa (niezaleznie
od tego, czy si¢ z nig zgadzamy, czy nie) Swiadczy ogolnie o jego teoretycznej
konsekwencji i przenikliwym realizmie w analizowaniu konkretnych sytuacji hi-
storycznych. Wynika to z faktu, ze Marks zawsze przejawiat sktonno$¢ do wy-
jasniania proces6w historycznych w kategoriach czynnikéw spotecznych, walk
ekonomicznych, ruchow politycznych i wielkich osobowosci, ktore jednoczesnie
odgrywaty role niszczycieli i tworcow. Byly one czesto przedstawiane przez niego
w charakterze ,,nie§wiadomych narzg¢dzi” historii rozwijajgcej si¢ etapami, czasami
w sposob nieprzenikniony i nieprzewidywalny. W szerokich teoretycznych inter-
pretacjach Marksa odnoszacych si¢ do przesztoSci, terazniejszosci i przysztosci nie
ma nic specyficznego ani dla Azji, ani dla Wschodu. Pod tym wzglgedem jego zrodta
sa na wskro$ ,,europejskie” i nie zawdzigczajg niczego orientalistycznej nauce. Wy-
starczy przypomnie¢ petne werwy fragmenty Manifestu komunistycznego, w kto-
rych Marks przedstawia nowoczesng burzuazj¢ europejska w podwajnej roli nisz-
czyciela i tworcy: niszczyciela starej, odziedziczonej Europy, tworcy jej liberalne;j
terazniejszosci 1 inicjatora jej proletariackiej przysztosci. Podobnie jak w przypadku
europejskiej klasy kapitalistycznej, brytyjskie rzady w Indiach same sobie wykopaty
grob. Nie ma w tym wyjasnieniu nic szczegdlnie ,,orientalistycznego”. Co wiecej,
wezwanie Marksa do rewolucji w Azji jest historycznie bardziej realistyczne i obie-
cujace niz jakiekolwiek szlachetne sentymenty, ktorymi mogt szczodrze obdarzaé
zanikajace spoleczno-ekonomiczne formacje.

Przytoczg inny przyktad, niepowigzany ani z orientalizmem, ani z Azjg czy
ogolnie sferg polityki. Oto jak Marks opisal podwojna role lichwiarskiego kapitatu
w zniszczeniu ,,produkcji drobnochtopskiej i drobnoburzuazyjnej” oraz tworzeniu
nowoczesnej industrialnej Europy®.

Z jednej strony:

Kapitat lichwiarski wywotuje zburzenie owego sposobu produkcji, para-
lizuje sity wytworcze miast je rozwijac [...]. Nie zmienia sposobu produk-
cji, lecz jak pasozyt mocno si¢ wen wpija. I doprowadza go do Zatosnego
stanu. Ssie jego krew, paralizuje nerwy i sprawia, ze reprodukcja odbywa
si¢ w coraz mizerniejszych warunkach. Tu mamy Zrodto nienawisci
ludowej do lichwy...

2 K. Marks, Kapital, t. 111, rozdz. 36.
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Z drugiej:

W przeciwienstwie do konsumujacego bogactwa lichwa ma znacze-
nie historyczne dlatego, ze sama jest procesem powstawania kapitatu
[...]- O ile lichwa osigga skutek dwojaki: po pierwsze, stwarza w ogole
samodzielny majatek pienigzny obok kapitatu kupieckiego, po drugie,
przywlaszcza sobie warunki pracy, tzn. rujnuje posiadaczy dawnych
warunkow pracy — o tyle staje si¢ potezng dzwignig powstawania prze-
stanek kapitatu przemystowego.

Oskarzenie Saida, ze Marks podpisywat si¢ pod podstawowa orientalistyczng
ideg wyzszosci Zachodu nad Wschodem, wydaje si¢ opiera¢ swojg wiarygodno$é
jedynie na dwuznacznosci lezacej u podstaw jego wlasnego wywodu na ten temat.
To, Zze dziewigtnastowieczna Europa przewyzszata Azje i wigksza cze$S¢ reszty swiata
pod wzgledem zdolnosci produkeyjnych, organizacji spotecznej, przewagi historycz-
nej, potegi militarnej oraz naukowego i technologicznego rozwoju, jest bezspornym
faktem historycznym. Orientalizm ze swoim ahistorycznym, burzuazyjnym skrzy-
wieniem umystu uczynit wszystko, by ugruntowac ten zmienny fakt, przeksztatcajac
go w trwala przeszla, terazniejsza i przyszla rzeczywisto$¢. Stad jego esencjali-
styczna ontologia Wschodu i Zachodu. Marks, jak kazdy inny, wiedziat o wyzszo-
$ci nowoczesnej Europy nad Orientem. Ale oskarzanie radykalnie historyzujacego
mysliciela, jakim byl, o przeksztatcenie tego przypadkowego faktu w nieuchronng
1 wiecznotrwalg rzeczywistosc¢ jest po prostu absurdem. Fakt, ze Marks uzywat ter-
minéw zwigzanych z tradycja orientalistyczng lub z niej zaczerpnigtych, nie czyni
z niego zwolennika esencjalistycznej ontologii Wschodu i Zachodu. Podobnie jak
nieustanne uzywanie takich pejoratywnych epitetow jak ,,Negr™* i ,,Zyd” (na okres-
lenie nieprzyjaciot, wrogow klasowych, pogardzanych oséb itd.) nie zmienia go
w oredownika rasizmu czy antysemityzmu. Bez watpienia typowa mesjanistyczna
i romantyczna wizja byla istotng cze¢scig historyzmu Marksa. Ale Said bardzo sig
myli, przypisujac t¢ wizje pézniejszemu wptywowi orientalizmu. Mesjanistyczny
i romantyczny aspekt interpretowania historii ludzkosci przez Marksa towarzyszyt
mu bowiem od samego poczatku i obejmowat Zachod na dtugo przed tym, zanim
ogarnat swoim zasiggiem Wschod.

30 Marks do Engelsa, Londyn, 30 lipca 1862, w: K. Marks, F. Engels, Dziefa, t. 30, Warszawa 1974, s. 304-07
(przyp. thum.).
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ORIENTALIZM | ZALEINOSC

Chcialbym zakonczy¢ te czg$¢ mojej krytyki, zwracajac uwage na dosé¢ cickawy po-
glad i enigmatyczny fragment, ktory pojawia si¢ pod koniec ksigzki Saida — zaraz
po jego ostrej krytyce wspotczesnych programow studiow regionalnych, ktore zastg-
pily tradycyjne wydziaty i dyscypliny orientalizmu na zachodnich uniwersytetach,
zwlaszcza w Stanach Zjednoczonych. Said dokonuje nastgpujacej obserwacji i oceny:

Swiat arabski jest dzisiaj — pod wzgledem intelektualnym, politycznym
1 kulturalnym — satelitg Stanow Zjednoczonych. Nie jest to samo przez
si¢ powodem do rozpaczy, jest nim natomiast specyficzna forma tego
uzaleznienia®!.

Jesli dobrze rozumiem ten fragment, Said uwaza, ze intelektualna, polityczna
i kulturowa zalezno$¢ $wiata arabskiego od Standéw Zjednoczonych jest catkiem
do przyjecia; ubolewa tylko nad sposobem, w jaki ta zalezno$¢ przejawia si¢ obecnie.
Istniejg zasadniczo dwie perspektywy, z ktorych mozemy spojrzec na to stanowisko.
Pierwsza wynika z ,,migkkiej” liberalnej interpretacji znaczenia tej zaleznosci 1 jej
implikacji, podczas gdy druga wyptywa z ,,twardego” i prawdziwie radykalnego ro-
zumienia natury i konsekwencji takiego zwigzku.

Zgodnie z ,,miekka” interpretacja Said wydaje si¢: (a) odnotowywac po prostu
dobrze znany fakt wyzszosci 1 supremacji Stanéw Zjednoczonych wzgledem swoich
satelitow oraz (b) mie¢ nadzieje, ze z uwagi na wigksze zrozumienie i docenienie przez
Amerykanow realiow $wiata arabskiego godne ubolewania aspekty relacji satelickich
moga zosta¢ ulepszone. Taki rozwoj znacznie zwigkszylby szanse $wiata arabskiego
na wzrost dojrzatosci politycznej, niezaleznosci kulturowe;j i intelektualnej oryginal-
nosci. Innymi stowy, celem $wiata arabskiego nie jest catkowite odrzucenie swojej za-
leznosci, ale zmiana i poprawa jej okolicznosci, warunkow i sposobu dziatania w kie-
runku prawdziwie rownych i harmonijnych relacji. W rezultacie Said obwinia Stany
Zjednoczone — a nie satelite — o niezadowalajacy, godny ubolewania stan zwigzany
ze ,,specyficzng forma relacji satelickich”. A konkretnie obwinia on amerykanskich
ekspertow ds. Bliskiego Wschodu doradzajacych decydentom, poniewaz zadnemu
z nich nie udato si¢ uwolni¢ od systemu ideologicznych fikcji stworzonych przez
orientalizm. Ostrzega nawet ekspertow i ich mocodawcow, ze jesli nie spojrza na Swiat
arabski bardziej realistycznie i nie sprobujg go zrozumie¢ w sposdb nieobarczony

3UE. Said, Orientalizm, s. 459.
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abstrakcjami i fantazyjnymi konstruktami orientalistycznymi, amerykanskie inwe-
stowanie w Bliski Wschod bgdzie pozbawione solidnych podstaw. Mowi:

System fikcji ideologicznych, ktory nazywam tu orientalizmem, ma do-
nioste znaczenie nie tylko dlatego, ze jest tak haniebny intelektualnie.
Takze dlatego, ze dzisiejsze Stany Zjednoczone zainwestowaty w Bli-
ski Wschod bardzo duzo — znacznie wigcej niz w ktorykolwiek inny
rejon globu. Ot6z eksperci bliskowschodni, ktorzy sg doradcami polity-
kow, niemal wszyscy przesigknieci sa gruntownie ideami orientalizmu.
Prawde mowiae, wigkszos$¢ z tych inwestycji to budowle z piasku — al-
bowiem porady i wskazania ekspertow opieraja si¢ na takich efektow-
nych abstrakcjach jak ,elity polityczne”, ,,modernizacja”, ,,stabilizacja”,
z ktorych wiekszo$¢ to po prostu stare orientalistyczne stereotypy ubrane
w polityczny zargon, kompletnie nienadajacy si¢ do opisu tego, co dzieje
sie ostatnio w Libanie lub dzialo si¢ wczesniej w palestynskim ruchu
oporu przeciwko Izraelowi®.

Podsumowujac, stanowisko Saida w tym wzgledzie niewiele odbiega od kon-
wencjonalnej madrosci liberalnego establishmentu na Zachodzie w ogoéle, a w Stanach
Zjednoczonych w szczegodlnoscei.

»Iwarda” i radykalna interpretacja znaczenia i konsekwencji tej zalezno$ci
zostata przeprowadzona i szeroko naglos$niona przez takich uczonych i myslicieli
spotecznych jak Paul Baran, André Gunder Frank, Pierre Jalée, Claude Julien, Sa-
mir Amin i Arghiri Emmanuel. W ich ocenie zalezno$¢ nie jest strukturalnie zdolna
do wytworzenia jakichkolwiek wigzi poza intensywna eksploatacja, grabiezg i pod-
porzadkowaniem satelity przez centrum.

Zgodnie z tym pogladem niejasne przemyslenia Saida na ten temat moga sprzy-
jac¢ jedynie dodatkowym ztudzeniom co do natury relacji satelickiej i generowac nie-
bezpiecznie i fatszywe oczekiwania dotyczace jej mozliwych implikacji i faktycznych
zastosowan. Istota iluzji tkwi w ryzykownym zatozeniu Saida, ze godne ubolewania
aspekty i przejawy stosunkow satelickich moga zosta¢ w zadowalajacy sposob zre-
formowane i ulepszone z ostatecznym pozytkiem zaréwno dla Swiata arabskiego, jak
i znaczacych amerykanskich inwestycji na Bliskim Wschodzie. Radykalny poglad
na temat zaleznos$ci glosi bowiem, ze zwigzek satelicki prowadzi do dalszego zacofania

32 Tamze, s. 458-59.
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gleboko zacofanego satelity. Stad nieunikniony wniosek, ze wybawienie $wiata arab-
skiego pozostanie celem nieosiggalnym do czasu definitywnego i jednoznacznego
zerwania relacji zalezno$ci. Na tym opiera si¢ takze nieuchronna krytyka wymierzona
w Saida za to, ze konczy swoja ksigzke klasycznym orientalistycznym akcentem:

1) nie uznajac relacji satelickich migdzy Wschodem (Bliskim Wschodem) a Za-
chodem (Ameryka) za godne ubolewania;

2) udzielajac dobrych rad amerykanskim decydentom i ich ekspertom ds. Bli-
skiego Wschodu odnosnie do tego, jak wzmocni¢ podstawe ich inwestycji na tym
obszarze i w jaki sposob poprawi¢ warunki ,,specyficznej relacji satelickiej” poprzez
pozbycie si¢ ztudnych orientalistycznych fikeji 1 iluzji; oraz

3) zapominajac, ze jesli amerykanscy eksperci i ich mocodawcy postuchaliby
jego rad, Wschod znalaztby w amerykanskim imperializmie jeszcze grozniejszego
wroga od tego, ktorego juz ma.

CZESC 2: ORIENTALIZM ODWROCONY

Jednym z najwigkszych i najbardziej interesujacych osiagnic¢ ksigzki Saida, jak
wspomniano wczesniej, jest obnazona w niej uporczywa wiara orientalizmu w ist-
nienie radykalnej ontologicznej r6znicy migdzy natura Wschodu i Zachodu — to zna-
czy miedzy podstawowymi naturami wschodnich i zachodnich spoleczenstw, kultur
i narodow. Ta rdznica ontologiczna z miejsca implikuje réznice epistemologiczng
zaktadajaca, ze instrumenty pojgciowe, kategorie naukowe, koncepcje socjologiczne,
opisy polityczne i rozréznienia ideologiczne stosowane w celu zrozumienia i rozpa-
trywania spoteczenstw zachodnich pozostaja w zasadzie nieistotne i nie majg zasto-
sowania do spoteczenstw wschodnich. To samo zatoZenie epistemologiczne zawiera
sic w stwierdzeniu H.A.R. Gibba, Ze ,,stosowanie psychologii i mechaniki zachod-
nich instytucji politycznych do sytuacji azjatyckich lub arabskich — to czysty Walt
Disney”*. Widac¢ to rowniez w deklarowanym przez Bernarda Lewisa przekonaniu,
ze ,,stosowanie takich poje¢ jak lewica — prawica, postepowe — konserwatywne i calej
typowo zachodniej terminologii do wyjasniania muzutmanskich zjawisk politycznych
jestrownie trafne jak relacja z meczu krykieta zrobiona przez sprawozdawce, ktory zna
si¢ tylko na baseballu™*. Innymi stowy, potezne i tatwo dostrzegalne réznice pomig-
dzy spoteczenstwami i kulturami islamu z jednej strony a europejskimi z drugiej nie
sg ani kwestig ztozonych procesow historycznej ewolucji ludzkosci, ani empirycznych

3 Tamze, s. 165.
3 Tamze, s. 453.
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faktow, ktore nalezy uznac i odpowiednio potraktowac. Sg one, w odrdéznieniu od tego
wszystkiego, kwestig emanacji pewnej trwatej wschodniej (lub islamskiej) esencji kul-
turowej, psychicznej lub rasowej — w zaleznos$ci od przypadku — posiadajacej mozliwe
do zidentyfikowania fundamentalne i niezmienne cechy. T¢ ahistoryczna, antyludzka,
a nawet antyhistoryczng doktryne ,,orientalistyczng” bedg nazywat orientalizmem
ontologicznym.

Oczywiscie orientalizm ontologiczny jest do cna ideologiczny i metafizyczny
w najbardziej pejoratywnym sensie tych terminow. Co wigcej, Said nie szczedzit
wysitkow w swojej ksiazce, aby ten fakt ujawnic.

Orientalizm ontologiczny jest podstawa obrazu Wschodu stworzonego przez
wspotczesna Europe. Jak pokazat Said, obraz ten dostarcza bardziej autentycznej i po-
uczajacej wiedzy o europejskim stanie rzeczy, zwlaszcza w kwestii ekspansjonistycz-
nych projektow i imperialnych planow, niz o swoim rzekomym przedmiocie. Niemniej
jednak odcisnat on glebokie pietno na nowoczesnej i wspotczesnej samoswiadomosci
Wschodu. Stad wazne ostrzezenie Saida skierowane do obiektéw i ofiar orientalizmu
przed niebezpieczenstwami i pokusami stosowania — wobec siebie i1 innych — tatwo
dostepnych struktur, stylow i uprzedzen orientalizmu ontologicznego.

Chciatbym stwierdzi¢, ze takie zastosowania nie tylko miaty miejsce, ale
sa takze kontynuowane na do$¢ szeroka skale. Ponadto uleganie pokusom, przed kto-
rymi ostrzegat Said, grozi czyms, co mozna okresli¢ ,,orientalizmem odwrdconym”.

W dalszej czgéci omowie to twierdzenie pod katem konkretnego przypadku
orientalizmu odwroconego, a mianowicie ,,odwroconego orientalizmu ontologicz-
nego”, jak proponuje go nazywac.

Aby to wyjasni¢, odwotam si¢ do dwoch przyktadow: pierwszego zaczerp-
nietego ze znanego zjawiska sekularystycznej odmiany arabskiego nacjonalizmu,
drugiego z najnowszej odstony ,,islamskiego przebudzenia™.

ARABSKI NACJONALIZM | ORIENTALIZM ODWROCONY

Pewien uznany syryjski mysliciel i polityk opublikowat przed okoto dwoma laty se-
ri¢ artykutow, w ktorych zaproponowat analize kilku ,,podstawowych” stow w je-
zyku arabskim jako $rodka do uzyskania kryjacej si¢ w nich ,,prawdziwej wiedzy”
o elementarnych cechach pierwotnej ,,mentalno$ci arabskiej”. Zwrdociwszy uwage,

% Islamskie przebudzenie (arab. as-sahwa al-islamijja) — islamistyczne ruchy odrodzeniowe od lat 70—80
XX w. (przyp. ttum.).

% Dzurdz Sadakni, Czlowiek, rozum i synonimy, Damaszek 1978, s. 7-17. Sadakni byt do niedawna przewodnicza-
cym Biura ds. Kultury i wieloletnim ministrem informacji w Syrii.
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ze stowo ,,cztowiek” (arab. insan) implikuje znaczenia: ,,towarzysko$¢”, ,,przyjaznos¢”
i,,zazyto§¢” (arab. anisa, uns, anis itd.), triumfalnie doszedt do wniosku, ze domyslny
poglad wyznawany przez ,,pierwotny umyst arabski” zaktadat, ze cztowiek ma natu-
ralng sktonnos¢ do zycia z innymi ludzmi, albo tez ze — jak sam wyjasnit —,,pierwotny
umyst arabski w sposob wrodzony wyznaje filozoficzna idee, ze cztowiek jest z natury
istotg spoteczng”. Nastgpnie autor dokonat nastgpujacego wymownego porownania:

Filozofia Hobbesa opiera si¢ na jego stynnym powiedzeniu, ze ,,czto-
wiek cztowiekowi wilkiem”, podczas gdy implicytna filozofia zawarta
w stowie insan glosi w przeciwienstwie do tego, ze ,,kazdy cztowiek jest
bratem dla drugiego cztowieka”.

Whnosze, ze przytoczony fragment tej tak zwanej analizy i poréwnania za-
wiera w wysoce skondensowanej formie caty aparat metafizycznych abstrakcji i ideo-
logicznych mistyfikacji tak charakterystyczny dla orientalizmu ontologicznego oraz
tak zrecznie 1 stusznie potgpiony w ksigzce Saida. Jedynym nowym elementem jest
fakt, ze esencjalistyczna ontologia orientalistyczna zostata tu odwrocona w celu fa-
woryzowania konkretnej grupy ludzi ze Wschodu.

Powinno by¢ oczywiste, ze jedng z istotnych cech odwrdconego orientalizmu
ontologicznego jest typowa orientalistyczna obsesja na punkcie jezyka, tekstow, filo-
logii i tematow pokrewnych. Nasladuje on po prostu wielkich mistrzéw orientalizmu —
jest ich kiepska imitacja — starajac si¢ rozwikta¢ za pomocg stow tajemnice pierwot-
nego arabskiego ,,umystu”, ,,psychiki” czy ,,charakteru”. Innymi stowy, postusznie
i bezkrytycznie przejat on to, co Said pejoratywnie nazwat ,,tekstualnym” stosunkiem
orientalistow do rzeczywistosci. W przytoczonym powyzej przykladzie tej tak zwane;j
analizy i porownania tatwo mozna dostrzec nadmiernie optymistyczny, a nawet don-
kiszotyczny charakter proby uchwycenia czego$ w obszarze tak ztozonego zjawiska
historycznego, jakim jest kulturowe, umystowe i psychiczne zycie Arabow — przeszte
i terazniejsze — przez dostowne przejecie tego, czego nauczono si¢ z orientalistycznych
ksigzek 1 analiz filologicznych.

Orientalizm odwrocony jest grzechem podwojnym, poniewaz probuje uchwyci¢
istote ,,arabskiego umystu”, uczac si¢ analizowania arabskich stow i tekstow na pod-
stawie stow i tekstow mistrzow orientalizmu. Podobnie jak w przypadku platonskiego
dzieta sztuki, jego tekstualna podstawa jest dwukrotnie oderwana od pierwotne;j rze-
czywistosci.

Tak oto orientalizm odwrdcony przedstawia nam wariacje na temat rasistow-
skich motywow Renana wywodzacych sie z jego analiz filologicznych i spekulacji
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jezykowych. Nowoscia jest jednak konkluzja orientalizmu odwroconego, gloszaca,
ze porownawcze studia filologiczne i lingwistyczne dowodzg ontologicznej wyzszo-
$ci umystu orientalnego (w tym przypadku ,,arabskiego”) nad okcydentalnym. Czyz
bowiem nie wykazaliémy, Ze wzniosta idea ,,braterstwa ludzi” jest wrodzona i przy-
nalezna ,,pierwotnemu umystowi arabskiemu”, podczas gdy podstawowa idea Hob-
besa ,,wojny wszystkich ze wszystkimi” jest wrodzona i przynalezna ,,pierwotnemu
umystowi europejskiemu”?

Istota ,,umystu arabskiego” jest eksplorowana przez arabskiego mysliciela w kla-
sycznym orientalistycznym stylu — wylacznie na gruncie jezyka i w hermetycznym
oderwaniu od niepozadanych intruzow, jak infrastruktura spoteczno-ekonomiczna,
polityka, zmiany historyczne, konflikty klasowe, rewolucje itd. Ten pierwotny arabski
Lumyst”, | psyche” czy ,,istota” ma ujawnia¢ swoja moc, geniusz i wyrozniajace go
cechy w przeptywie wydarzen historycznych i zdarzen czasowych, bez naruszania
przez nie jego wewngtrznej natury. [ odwrotnie: nie mozna tak naprawdg zrozumie¢
serii wydarzen, okolicznosci i wypadkow sktadajacych si¢ na historie takiego ludu
jak Arabowie bez zredukowania go, poprzez szereg mediacji i krokow, do pierwot-
nych przejawow oryginalnej i niezmiennej natury arabskiego ,,umystu”, ,,psyche”
czy ,istoty”.

Przytoczg tutaj inny przyktad. Said poprawnie wskazuje, Ze:

Przywiazywanie przesadnej wagi do samego jezyka arabskiego po-
zwala orientali$cie utozsamiac jezyk z mysla, spoteczenstwem, historig
i naturg. Wedtug orientalisty jezyk mowi orientalnym Arabem, a nie
odwrotnie®.

Orientalizm odwrdcony robi to samo — nie tylko wiernie, ale tez bardziej lek-
komyslnie i prymitywnie. Tym sposobem inny syryjski autor napisal nastepujace
stowa o wyjatkowym statusie jezyka arabskiego i rewelacjach, jakie objawia na temat
»prymitywizmu” Araba i jego jezyka:

Po przestudiowaniu cech wokalnych kazdej litery jezyka arabskiego —
za pomocg tabel statystycznych sporzadzonych na podstawie stowni-
kow jezyka arabskiego — zastosowatem do znaczen stow zaczynajacych
si¢ od tych liter, a czasami konczacych si¢ na nie, ich emocjonalne
i zmystowe konotacje. Po doktadnym zbadaniu znakomitych wynikow

3 E. Said, Orientalizm, s. 458.
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uzyskanych w tym badaniu u§wiadomitem sobie, ze oryginalnos¢ jezyka
arabskiego przekracza granice ludzkich mozliwosci. Pomyslatem wtedy,
ze nie mozna poda¢ zadnego logicznego i racjonalnego wyjasnienia cu-
downosci tego jezyka z wyjatkiem ujecia go w kategoriach prymitywi-
zmu Araba i jego jezyka®.

Kluczowy wniosek sformulowany w tym toku rozumowania brzmi nastgpujaco:

Tak oto arabskie litery przemieniaja si¢ odtad z naczyn wokalnych wy-
petnionych ludzkimi odczuciami i emocjami w kwintesencj¢ Araba, jego
asabiji®, ducha, a nawet wyrdznikow jego narodowosci®.

Pojecie prymitywizmu Araba i jego jezyka ma na celu zdefiniowanie — w spo-
sOb doskonale renanski — pierwotnego typu ludzkiego z jego niepowtarzalnymi esen-
cjalistycznymi cechami, z ktérych nieodzownie wynikaja bardziej konkretne formy
zachowan. Inny syryjski ideolog stwierdza to dosadnie i bez ogrodek — a wige szczerze
iuczciwie: ,,Istota narodu arabskiego posiada pewne absolutne i zasadnicze cechy, kto-
rymi sg: teizm, spirytualizm, idealizm, humanizm i zdolnosci cywilizacjotworcze™!.

Nie jest zaskoczeniem, ze ta absolutna istota narodu arabskiego jest takze do-
myS$lnym nosicielem misji cywilizacyjnej obejmujgcej swoim zasiegiem caty Swiat.
Na skutek upadku Zachodu pod koniec XX wieku Wschod powstanie pod przywodz-
twem narodu arabskiego i pod sztandarem swojej misji cywilizacyjnej, by wyprowa-
dzi¢ ludzkos¢ ze stanu dekadencji, do ktorego doprowadzilo ja zachodnie przywodz-
two. Gdyz ,,istota Zachodu” wytworzyla niekwestionowane oznaki dekadencji, takie
jak: ,,mechanizacja, darwinizm, freudyzm, marksizm, maltuzjanizm, sekularyzm,
realizm, pozytywizm, egzystencjalizm, fenomenalizm, pragmatyzm, makiawelizm,
liberalizm i imperializm”, z ktérych wszystkie sg doraznymi doktrynami przejawia-
jacymi ,,czysto materialistyczng esencje™?2.

W przeciwienstwie do tego ,,ludzki wszech$wiat” (tj. cztowiek, ludzkos¢, swiat,
zycie, cywilizacja) czeka dzi$ na wyznaczone spotkanie z ,,narodem majacym zreali-
zowac te misj¢ i wybranym do wyprowadzenia go z impasu”. Ponadto: ,,niezaleznie
od tego, jak tragiczna byltaby obecnie sytuacja narodu arabskiego, nie ma cienia watp-
liwosci, ze tylko ten nardd jest narodem obiecanym i wyczekiwanym, poniewaz tylko
3% Hasan Abbas, Arabskie litery i szes¢ zmystow, ,,Al-Marifa”, 1978, s. 140-41.

3% Plemiennej wigzi spotecznej (przyp. ttum.).
40 Tamze, s. 143.

4 Ismail Arafi, Kital al-Arab al-kaumi, Damaszek 1977, s. 70.
4 Tamze, s. 145.
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on wyksztalcit przed wiekami — w sposob doskonaty — wszystkie idealne wyrézniki
i cechy narodu. Posiada zatem bardzo gl¢boko zakorzenione idealne cechy ludzkiej
doskonatosci i cnoty, ktore czynia go godnym i zdolnym do wypelnienia wznioste;j
misji, do ktorej zostat wybrany...™.

Przejdg teraz do drugiego przyktadu ilustrujacego to, co zostato okreslone jako
odwrdcony orientalizm ontologiczny.

ISLAMSKIE PRZEBUDZENIE | ORIENTALIZM ODWROCONY
Pod wptywem iranskiego procesu rewolucyjnego wylonita si¢ rewizjonistyczna arab-
ska linia mysli politycznej. Jej czotowi protagonisci to wywodzacy si¢ glownie z sze-
regow lewicy przerozni byli radykatowie, ekskomunisci, nieortodoksyjni marksisci
i rozczarowani nacjonali$ci. Ta mglista linia polityczna spotkata si¢ z entuzjastycznym
przyjeciem ze strony wielu znamienitych arabskich intelektualistow i pisarzy, takich
jak poeta Adonis*, postepowy mysliciel Anwar Abd al-Malik* czy mtody i utalento-
wany libanski krytyk Iljas Churi*. Dodam tez, Ze jej zwolennicy okazali si¢ catkiem
ptodni, wykorzystujac rozmaite fora w Libanie i Europie Zachodniej, by udostepniac
czytelnikom swoje poglady, analizy i pomysty. Ich gtéwng tez¢ mozna podsumowac
nastgpujaco: ocalenia narodowego, tak gorliwie poszukiwanego przez Arabow od cza-
séw napoleonskiej okupacji Egiptu, nie mozna osiggna¢ ani za pomoca sekularystycz-
nej formy nacjonalizmu (czy to radykalnej, konserwatywnej, czy liberalnej), ani rewo-
lucyjnego komunizmu, socjalizmu czy czegokolwiek innego, lecz jedynie na drodze
powrotu do autentycznosci tego, co nazwali ,,popularnym islamem politycznym”. Dla
odroznienia okresle to nowatorskie podejscie mianem ,,nurtu islamomaniakalnego”.
Nie chciatbym dyskutowac w tej prezentacji z powyzszg teza islamomania-
kow. Cheiatbym w zamian zwroci¢ uwagg, ze analizy, wierzenia i idee wytworzone
przez nurt islamomaniakalny w obronie jego gtdwnej tezy odtwarzajg po prostu caty
zdyskredytowany aparat klasycznej doktryny orientalistycznej dotyczacy réznic mig-
dzy Wschodem a Zachodem, islamem i Europg. To powielenie wystepuje zarowno
na poziomie ontologicznym, jak i epistemologicznym — jedynie w odwrdoconej formie

 Tamze, s. 147-48.

4 Adonis (pseud., arab. Adunis, Ali Ahmad Sa’id Isbir, ur. 1930) — znany syryjski poeta, krytyk literacki i intelektu-
alista. Po polsku ukazaty si¢ jego tomiki: Rycerz dziwnych stow w ttumaczeniu Krytyny Skarzynskiej-Bochenskiej
(Warszawa 1994) i Witajqc wiatr i drzewa (przet. K. Keresztély i M. Grabowski, Warszawa 2016). Por. takze dostgpny
w internecie w polskim opracowaniu film Adonis w Brukseli (przyp. thum.).

4 Anwar Abd al-Malik (1924-2012) — egipsko-francuski mysliciel o przekonaniach panarabskich i marksistowskich
(przyp. thum.).

4 Tljas Churi (ur. 1948) — libaniski prozaik, krytyk literacki i intelektualista. Po polsku ukazaty si¢ jego powiesci
Jalu (przet. M. Michalski, Krakow 2014) i Dzieci getta. Mam na imie Adam (przet. H. Jankowska, Krakow 2021)
oraz we fragmentach Podréz malego Gandhiego (,,Literatura na Swiecie” 2016 nr 11-12) (przyp. ttum.).
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i w celu faworyzowania islamu i Wschodu za pomoca swoich eksplicytnych i impli-
cytnych sadow wartosciujacych.

Wazng cecha literatury politycznej tworzonej przez nurt islamomaniakalny jest
naleganie na zastgpienie znanej opozycji wyzwolenia narodowego przeciwko imperiali-
stycznej dominacji przez bardziej reakcyjna opozycje Wschodu przeciwko Zachodowi®.
Na Zachodzie procesem historycznym kierujg interesy ekonomiczne, walki klasowe
i sity spoteczno-polityczne. Ale na Wschodzie ,,gtéwnym motorem” historii jest islam,
zgodnie z 6wczesng deklaracja Adonisa*,

Gdy Adonis tlumaczy sig, otwarcie przyznaje, ze badajac spoteczenstwo arab-
skie 1 jego wewnetrzne zmagania:

Przypisatem pierwszenstwo czynnikowi ideologiczno-religijnemu, po-
niewaz w spoleczenstwie arabskim, ktore zasadniczo zbudowane jest
na religii, metody i $rodki produkcji nie rozwingty si¢ w sposob pro-
wadzacy do wzrostu $wiadomosci klasowej. Jego glownym motorem
pozostaje czynnik religijny. W konsekwencji nie mozna wyjasni¢ jego
dynamiki za pomoca takich kategorii jak klasa, $wiadomos¢ klasowa,
ekonomia, nie méwigc juz o ekonomizmie. Oznacza to, ze walka w spo-
feczenstwie arabskim miata gtéwnie charakter ideologiczno-religijny®.

Naturalnie ten daleko posunigty wniosek Adonisa wystarczy, by ,,usung¢ walke
klasows, rope i ekonomie™® w celu wlasciwego zrozumienia wschodniej (muzutman-
skiej, arabskiej, iranskiej) dynamiki spoteczne;j.

Innymi stowy: idee, wierzenia, systemy filozoficzne i ideologiczne nadbudowy
wystarcza, aby wyjasni¢ ,,zasady dynamiki” spoteczenstw i kultur Wschodu. Tym
sposobem jeden z entuzjastycznych islamomaniakow oglosit, Ze ,,rewolucja iranska
ukazuje nam z wielkg emfaza [...] Ze prawa ewolucji, walki i wspdlnoty w naszych
krajach na Wschodzie r6znig od tych w Europie i na Zachodzie™'. Inny islamomaniak
zapewnit nas, ze ,,wszystko to pozwala Chomeiniemu przetozy¢ jego proste islamskie
idee na spoleczno-polityczne trzesienie ziemi, ktorego nie udato si¢ wywotac najdo-
skonalszym i najbardziej wyrafinowanym systemom teoretycznym/filozoficznym”.

4 Anwar Abd al-Malik ostatnio ponownie podkre$lit swoje przekonanie, ze gtéwna cechg naszych czasow jest
»cywilizacyjna konfrontacja pomigdzy Wschodem a Zachodem” (,,Arab Studies Quarterly” vol. I, no. 3, 1979,
s. 180).

* Islam and Political Islam, ,,An-Nahar Arabe et Internationale”, Paryz, 22.01.1979, s. 64. Przedrukowane w: ,,Ma-
wakif” nr 34, Bejrut 1979, s. 149-60.

4 Mawakif” nr 34, s. 155.

3 Tamze, s. 152.

51 Walid Nuwajhid, ,,As-Safir”, Bejrut, 19.12.1979.
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Zatem wedtug najnowszej rady islamomaniakow skierowanej do arabskiej lewicy
powinna ona przearanzowa¢ swoje priorytety w taki sposob, aby wywroéci¢ je do gory
nogami, ,,nadajac podstawowe znaczenie czynnikom kulturowym i ideologicznym,
ktore poruszaja masy, i przeformutowac na tej podstawie prawdy naukowe, ekono-
miczne i spoteczne™?,

Wedtug orientalisty H.A.R. Gibba (i innych) ta stabilna, unikalna i wsobna
islamska cato$¢ reguluje szczegdétowe dziatanie wszystkich zawartych w niej ludz-
kich, kulturowych, spotecznych i ekonomicznych zjawisk. Co wigcej, jej spojnose,
rownowaga i sita wewnetrzna sg zagrozone przede wszystkim przez naptyw obcych
czynnikow, takich jak walki klasowe, ekonomiczne interesy, sekularystyczne ruchy
nacjonalistyczne, demokratyczne idee, ,,zwesternizowani” intelektualisci, partie ko-
munistyczne itp.

Nic wigc dziwnego, ze Adonis robi dwie rzeczy:

— po pierwsze, przeciwstawia si¢ ,,nacjonalizmowi, sekularyzmowi, socjali-
zmowi, marksizmowi, komunizmowi i kapitalizmowi”** na podobienstwo Gibba i in.,
odwotujac si¢ do argumentu o zachodnim zrodle tych idei i ich szkodliwym wptywie
na wewngtrzne struktury islamu podtrzymujace jego orientalno$c’;

—po drugie, interpretuje rewolucj¢ iranska w kategoriach prostej, jednoznacz-
nej formuty: ,,Islam jest po prostu islamem” ,,bez wzgledu, a nawet wbrew polityce,
walce klas, ropie i ekonomii”. Tutaj Adonis przedstawia jako ostateczng madrosc
jatowa tautologi¢ orientalizmu ontologicznego, tak dobrze wyrazong w krytyce Saida:
,»Orient to Orient”; ,,islam to islam”. Podazajac §ladami wybitnych orientalistow onto-
logicznych, jak Renan, MacDonald, Von Grunebaum i Bernard Lewis, Adonis i inni
islamomaniacy wyobrazaja sobie, ze mogg pojac istote islamu w oderwaniu od ekono-
mii, socjologii, ropy, polityki i muzulmanéw. W rezultacie usituja zapewnic islamowi
orientalistyczno-ontologicznemu status nie tylko ,,sity sprawczej” muzutmanskiej
historii, ale takze alfy i omegi ,,islamskiego Wschodu”. W §wiecie islamu nie liczy
si¢ nic poza islamem.

Warto zauwazy¢, ze ulubiona metafora islamomaniakéw wywodzi si¢ z zasad-
niczo staltej i niezmiennej cyklicznej dynamiki oceanow. Mowia, ze islam jest znow
w fazie przyptywu po dominujacej w minionych pokoleniach, a nawet stuleciach, fazie
odptywu. Twierdzg, ze ten islamomaniakalny poglad na islam nie rézni si¢ w istocie
i w $wietle jego logicznych konsekwencji od metafizycznych wywodow orientalizmu
ontologicznego. Innymi stowy, islam jawi si¢ przed nami w podobny sposdb, jak

52 Sad Mihju, ,,As-Safir”, 10.01.1979.
53 Mawakif” nr 34, s. 47-48.
% E. Said, Orientalizm, s. 378.
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postrzegat go H.A.R. Gibb, jako monolityczna, unikalna, orientalna catos¢, nieustajaco
odrebna w swej zasadniczej naturze od Europy, Zachodu i reszty ludzkosci.

W ten sposob Adonis stwierdza protekcjonalnie — w sposob klasycznie orien-
talistyczny (chociaz odwrocony) — ze szczegdlng whasciwoscig istoty Zachodu jest
»technologizm, a nie autentycznos$¢”. Nastepnie przechodzi do wyliczenia gtéwnych
cech wyrdzniajacych mysl zachodnig w zwiazku z ta nieodtaczng cecha. Wedtug niego
sg to: system, porzadek, metoda i symetria. Z drugiej strony ,,0s0bliwo$¢ Orientu”
tkwi jego zdaniem ,,w autentyczno$ci” i dlatego jego natura nie moze by¢ uchwycona
inaczej niz poprzez to, co ,,prorocze, wizjonerskie, magiczne, cudowne, nieskonczone,
wewnetrzne, nadprzyrodzone, fantazyjne i ekstatyczne” etc.

W zwigzku z tym nie powinno nas dziwi¢, ze rewolucyjne walki i ofiary narodu
iranskiego sprowadzajg si¢ w oczach islamomaniakéw wytacznie do ,,powrotu islamu”
(metafora przyptywu) lub manifestacji wrodzonej muzutmanskiej opozycji wobec nie-
muzutmanow i ich wptywow (antynomia ,,Wschod — Zachod”), jak kaze nam wierzy¢
Bernard Lewis. Jednoczesnie islamomaniacy wydaja si¢ w petni potwierdza¢ konsta-
tacje Morroe Bergera, ze ,,dla wspotczesnego islamu ani »kapitalizme, ani »socjalizm«
nie jest zaszeregowaniem wlasciwym”. Ale dlaczego? Powodem, jak wskazat Said,
jest to, ze zgodnie z orientalizmem ontologicznym (zaré6wno w jego odwroconej, jak
i oryginalnej wersji) nie ma sensu mowic o islamie klasycznym, sredniowiecznym
czy wspoélczesnym, poniewaz islam jest zawsze islamem. Islam moze si¢ co najwyzej
wycofa¢, powrdcic, by¢ w stanie odptywu lub przyptywu, ale nic ponadto. A poniewaz
tak zwany ,,wspolczesny islam” w mysl odwroconego orientalizmu ontologicznego jest
w rzeczywistosci tylko wzmocniong wersja starego, Adonis bez zazenowania udziela
rad iranskim rewolucjonistom w kwestii ich obecnych i przysztych probleméw przy
uzyciu nastgpujacego archaicznego i teologicznego zargonu:

Oczywiste jest, ze polityka profetyzmu potozyta podwaliny pod nowe
zycie i nowy porzadek. Oczywiste jest rowniez, ze polityka imamatu lub
wilajatu nasladuje polityke profetyzmu, a raczej jest tym samym co poli-
tyka profetyzmu, ktora ja inspiruje, cho¢ nie jest z nig tozsama*®. Kazdy
bowiem imamat czy wilajat przynalezy do okreslonej epoki, a kazda
epoka ma swoje specyficzne problemy. Tak wiec znaczenie polityki
imamatu, a nawet jej legitymizacja zalezy od zakresu, w jakim jest ona
5 Tamze, s. 167.
56 Adonis nawiazuje tu do systemu sprawowania wladzy przez proroka Mahometa i szyickiej doktryny imamickiej,
uznajacej zwierzchnictwo potomkow jego zigeia Alego (ostatniego kalifa prawowiernego i pierwszego imama)

i corki Fatimy. W imieniu dwunastego, ,,ukrytego” imama wladzg sprawuja teologowie (wilajat al-fakih), a system
prawny moze by¢ rozwijany przez grupg¢ uczonych na drodze tworczego wysitku (idztihad) (przyp. thum.).
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zdolna do idztihadu, aby mogla obja¢ swoim zasiggiem zmiane sytuacji
i rzeczywisto$¢ ksztattujaca si¢ pod kierunkiem polityki profetyzmu®’.

Czyz nie jest to ta sama konserwatywna logika orientalistyczna, ktora lezy
u podstaw iranskiej debaty na temat tego, czy ,,islamska republik¢” mozna okresli¢
jako ,,demokratyczng”? Oficjalna linia islamistyczna, ktora przewazyta, glosita, ze ,,is-
lam” nie moze zaakceptowac¢ zadnych dodatkowych okreslen, poniewaz nie moze by¢
niczym innym niz islamem. Innymi stowy, podobnie jak nie ma sensu mowic o islamie
klasycznym, $redniowiecznym czy wspotczesnym — biorac pod uwagg fakt, ze islam
to zawsze islam — tak samo nie ma sensu okresla¢ republiki islamskiej jako ,,demo-
kratycznej”, bioragc pod uwage, ze republika islamska zawsze begdzie islamska i nie
moze by¢ niczym innym. Stad wypowiedz Chomeiniego wyrazona w jednym z wielu
jego wywiadow na temat republiki islamskiej: ,,Terminowi »islam« nie trzeba przypi-
sywa¢ zadnego przymiotnika, jak »demokratyczny«... Termin islam jest doskonaty,
umieszczanie przy nim innego stowa jest doprawdy czyms$ godnym ubolewania™®,

Podsumowujac, odwrocony orientalizm ontologiczny jest nie mniej reakcyjny,
pokretny, ahistoryczny i antyludzki niz wlasciwy orientalizm ontologiczny.

Bejrut, wiosna 1980

przetozyta Agnieszka Piotrowska

Ksigzeczka Al-Istiszrak wa al-istiszrak ma’kusan — Orientalizm i orientalizm odwrocony —
ukazata si¢ w 1981 roku w wydawnictwie Al-Hadasa i jest rozbudowang wersjg artykutu
opublikowanego po raz pierwszy w czasopismie ,,Khamsin” z datg ,,jesien 1980 Sadik Jalal
al-‘Azm, Orientalism and Orientalism in Reverse, ,,Khamsin” no. 8, Ithaca Press, London 1981.
Artykut byt przedrukowany w pracy zbiorowej: Orientalism: A Reader, ed. A.L. Macfie, NYU
Press, New York 2000, s. 217-38. Al-Azm zrekapitulowal swoj spor z Saidem i tezy artykutu

w dwuczesciowym wywiadzie udostgpnionym na YouTube w 2019 roku.

57 ,An-Nahar Arabe et Internationale”, Paryz, 26.02.1979, s. 24 oraz ,,Mawakif” nr 34, s. 158.
8 As-Safir”, 10.10.1979.
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